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Özet 

Bu makale, Hint Alt Kıtası’ndaki Müslüman toplumlarda, özellikle Bangladeş 

bağlamında, sekülerleşmenin yol açtığı dünyevileşme ve kimlik krizini 

incelemektedir. Çalışma, İngiliz sömürge yönetimi döneminde kurumsallaşan 

seküler ideallerin, İslami referansları kamusal ve entelektüel alanlardan nasıl 

dışladığını ve bunun Müslüman kimliğinde yapısal kırılmalara yol açtığını 

ortaya koymaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber’in “vehn” hadisini, aşırı dünya 

sevgisi ve ölüm korkusunun toplumsal zayıflamaya neden olduğunu belirten 

normatif bir çerçeve olarak kullanarak, çağdaş kimlik krizinin ahlaki ve manevi 

boyutlarını tartışmaktadır. Metodolojik olarak çalışma, tarihsel ve sosyo‑politik 

analiz yaklaşımına dayanmakta ve İslami metinler, tarihsel belgeler ve modern 

literatürden yararlanmaktadır. Bulgular, Bangladeş, Pakistan ve Hindistan’daki 

modern devlet yapılarında yerleşik seküler yönetişim biçimlerinin, İslami 

kimliğin kültürel, entelektüel ve siyasal sürekliliğini sistematik biçimde 

zayıflattığını göstermektedir. Ayrıca, geleneksel İslami bilgi sistemleri ile 

seküler eğitim kurumları arasındaki yapısal ayrışmanın, bölgedeki kimlik 

krizini derinleştiren temel etkenlerden biri olduğu tespit edilmiştir. Bu makale, 

dünyevi ve manevi alanlar arasındaki ilişkinin sömürgecilik sonrası dönemde 

nasıl yeniden yorumlandığını analiz ederek, Hint Alt Kıtası’ndaki Müslüman 

kimliğinin dönüşümüne yönelik kavramsal ve analitik bir katkı sunmayı 

amaçlamaktadır. 
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Subcontinent with Special Emphasis on Bangladesh 

Abstract 

This article examines the rise of worldliness and the resulting identity crisis among Muslim societies in the 

Indian Subcontinent, with a particular focus on Bangladesh. It analyzes how secular ideals, institutionalized 

during British colonial rule, marginalized Islamic references from public and intellectual life, creating 

structural ruptures within Muslim identity. Drawing on the Prophet Muhammad’s (PBUH) hadith on wahn, 

which links excessive attachment to worldly life and fear of death to collective weakness, the study employs 

this normative framework to explore the moral and spiritual dimensions of contemporary identity 

fragmentation. Methodologically, the article adopts a historical and socio-political analytical approach, 

engaging Islamic texts, historical documents, and modern scholarship. The findings demonstrate that the 

secular modes of governance entrenched in Bangladesh, Pakistan, and India have systematically weakened the 

cultural, intellectual, and political continuity of Islamic identity. Furthermore, the structural divide between 

traditional Islamic knowledge systems and secular educational institutions emerges as a central factor 

deepening the region’s ongoing identity crisis. By analyzing how the relationship between the worldly and 

spiritual domains has been reinterpreted in the postcolonial period, this study offers a conceptual and analytical 

contribution to discussions on the transformation of Muslim identity in the Indian Subcontinent.  

 

Keywords: Worldliness, Secularization, Bangladesh, Indian Subcontinent, Identity Crisis, Colonialism, Islamic 

Identity, Wahn Hadith. 

 
1. GİRİŞ: KİMLİK KRİZİNİ “VEHN” HADİSİ ÇERÇEVESİNDE YENİDEN DÜŞÜNMEK 
İslâm geleneğinde Ebû Abdüsselâm’dan aktarılan ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Müslüman ümmetinin 

sayıca çokluğuna rağmen “deniz üzerindeki köpük gibi” zayıf düşeceğini haber veren/bildiren meşhur 

hadis, modern Müslüman toplumlarda gözlemlenen kimlik krizine yönelik güçlü bir normatif teşhis 

sunmaktadır. Hadiste “vehn” olarak ifade edilen zayıflama, aşırı dünya sevgisi, ölüm korkusu ve manevi 

çözülme gibi unsurlarla ilişkilendirilmekte; böylece dünyevi önceliklerin manevi hedeflerin önüne 

geçmesi anlamında bir dünyevileşme biçimine işaret etmektedir. Bu yönüyle vehn hadisi, çağdaş 

Müslüman toplumlarda entelektüel, kültürel ve siyasal düzlemlerde yaşanan kimlik parçalanmasını 

anlamak için değerli bir yorumlayıcı çerçeve sağlar (Sunan Abi Dawud 4297, t.y.; Sabırlı, 2024, ss. 760-

765). 

Hint Alt Kıtası bağlamı, bu çözülmenin tarihsel ve yapısal köklerini gözlemlemek açısından özellikle 

dikkat çekicidir. Tarihsel olarak Babür İmparatorluğu döneminde İslami değerlerin siyasal, kültürel ve 

toplumsal düzenle bütünleştiği bu geniş coğrafya, İngiliz sömürge yönetimiyle birlikte köklü bir kırılma 

yaşamıştır. Sömürge dönemi boyunca uygulanan seküler eğitim, hukuk ve yönetişim modelleri, İslami 

referansları kamusal ve entelektüel alanlardan sistematik biçimde uzaklaştırmış; dini bilgi ve toplumsal 

düzen arasındaki ilişkiyi zayıflatan bir epistemolojik parçalanma ortaya çıkarmıştır. Bu kırılma, sömürge 

sonrası dönemde ulus-devletlerin seküler çerçeveyi yeniden üretmesiyle derinleşmiş ve modern 

Müslüman kimliğinin kurumsal, kültürel ve manevi temellerini sarsan yapısal bir krize dönüşmüştür. 

Bangladeş, bu dönüşümün en görünür örneklerinden biridir. Bağımsızlık sonrası dönemde modern-

seküler devlet modelinin yeniden üretildiği Bangladeş’te, Müslüman çoğunluklu bir toplum yapısının 

seküler ulus-devlet ideolojisiyle ilişkisi süreklilik arz eden bir gerilim yaratmıştır. 2024 Temmuz 

Devrimi sonrasında ülkede Müslüman toplumun kökleri, tarihsel kimliği ve kolonyal mirasın nasıl 

aşılabileceğine ilişkin tartışmaların yeniden canlanması, modern kimlik krizinin toplumsal bilinç 

düzeyinde ne ölçüde hissedildiğini göstermektedir. Benzer şekilde Hindistan’da yükselen Hindu 

muhafazakârlığı ve radikalleşen Hindutva ideolojisi, bölgedeki Müslüman toplulukların geleceğine dair 

belirsizlikleri artırmakta ve kimlik krizini daha da görünür kılmaktadır. Dolayısıyla Bangladeş, yalnızca 

ulusal bir örnek değil; yaklaşık 600 milyon Müslümanın yaşadığı tüm Hint Alt Kıtası’ndaki daha geniş 

yapısal dönüşümlerin temsilî bir örneği niteliğindedir. 
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Mevcut literatürde Hint Alt Kıtası Müslümanlarının kimlik dönüşümü üzerine önemli bir birikim 

bulunmakla birlikte, çalışmaların büyük bölümü sekülerleşme süreçlerini yapısal veya siyasal düzeyde 

incelemekte; dünyevileşme, manevi çözülme ve kimlik krizi arasındaki ilişkiyi bütüncül bir teorik 

çerçevede ele almamaktadır. Modern seküler devlet modellerinin kolonyal miras yoluyla ürettiği 

epistemolojik kırılmanın İslami bilgi gelenekleri ve manevi referanslar üzerindeki etkisi literatürde 

sınırlı düzeyde tartışılmıştır. Ayrıca Bangladeş örneği çoğunlukla siyasi tarih veya demokrasi 

tartışmaları bağlamında çalışılmakta; sekülerleşme–dünyevileşme–kimlik krizi üçgenindeki konumu 

yeterince teorik bir zemine oturtulmamaktadır. Bu çalışma, “vehn” hadisini normatif‑yorumlayıcı bir 

çerçeve olarak merkeze alarak sekülerleşmenin hem manevi zafiyet hem de kimlik çözülmesi üretme 

biçimlerini açıklaması bakımından literatürdeki boşluğu doldurmayı hedeflemektedir. Bu bağlamda 

Bangladeş örneğini merkeze alarak Hint Alt Kıtası Müslümanlarının sekülerleşmiş devlet yapıları içinde 

kimliklerini koruma ve yeniden inşa etme çabalarını analiz etmekte; dünyevi ve manevi alanlar 

arasındaki ilişkinin sömürgecilik sonrası dönemde nasıl yeniden tanımlandığını ortaya koyarak 

Müslüman kimliği tartışmalarına kavramsal ve analitik bir katkı sunmaktadır. 

 

2. BAĞLAM VE METODOLOJI 
2.1Coğrafi ve Demografik Bağlam 
Hindistan, Pakistan ve Bangladeş’ten oluşan Hint Alt Kıtası, 600 milyondan fazla Müslümanı 

barındırmasıyla dünyanın en yoğun Müslüman nüfus bölgelerinden biridir. Bölge, Babür İmparatorluğu 

döneminde İslam’ın siyasal, kültürel ve entelektüel alanlarla bütünleştiği köklü bir medeniyet birikimine 

sahiptir (B. D. Metcalf & Metcalf, 2008, ss. 1-28). Ancak 1947’deki bölünme sonrası Müslüman 

topluluklar üç farklı ulus‑devlet yapısı içinde yeniden şekillenmiş; Hindistan’da seküler bir cumhuriyet, 

Pakistan’da İslami vurgulu bir devlet, Bangladeş’te ise seküler anayasal düzen altında Müslüman 

çoğunluklu bir yapı ortaya çıkmıştır. Bu ayrışmaya rağmen ortak sömürge mirası, kültürel süreklilik ve 

benzer kimlik tartışmaları bölgede varlığını sürdürmektedir (Jalal, 1985, ss. 1-6). Bangladeş, Müslüman 

toplum yapısının seküler ulus‑devlet modeliyle en görünür biçimde karşı karşıya geldiği bağlamlardan 

biri olması nedeniyle bu çalışmada merkezî bir vaka olarak ele alınmıştır. Ayrıca mevcut literatürde 

bölgeye dair geniş bir birikim bulunsa da, vehn hadisi gibi normatif‑manevi bir çerçeve ile kimlik 

dönüşümünün incelenmesi sınırlıdır. Bu çalışma, söz konusu boşluğu doldurarak Müslüman kimliğinin 

sömürgecilik sonrası dönemde kurumsal, ahlaki ve entelektüel düzeylerde geçirdiği dönüşümü bütüncül 

biçimde analiz etmektedir. 

 
2.2 Tarihsel Arka Plan: İngiliz Sömürgeciliğinin Sosyo‑Politik ve Entelektüel Etkileri 
İngiliz sömürge yönetimi, Hint Alt Kıtası’nın siyasal, toplumsal ve entelektüel yapısını köklü biçimde 

dönüştürmüş; seküler yönetişim modeli ile Batı merkezli eğitim düzenini yerleştirerek geleneksel İslami 

kurumların toplumsal etkisini belirgin şekilde zayıflatmıştır.  

“Böl ve yönet” politikası Müslüman–Hindu ilişkilerinde yeni gerilim alanları üretmiş, Müslüman 

entelektüel ve siyasal elitlerin nüfuzu ciddi ölçüde azalmıştır. Bu yapısal dönüşümler sömürge sonrası 

dönemde de büyük ölçüde devam ederek modern ulus‑devletlerin kurumsal işleyişine aktarılmış ve 

Müslüman kimliğinin kültürel ve entelektüel sürekliliğini zedeleyen kalıcı bir sosyo‑politik kırılma 

oluşturmuştur (al-Mamun, 2017, ss. 5, 94). Bu tarihsel çerçeve, hem modern sekülerleşme süreçlerinin 

hem de post‑kolonyal kimlik tartışmalarının analiz edilmesi için temel bir zemin sunmaktadır. 

 

 

 
Şekil 1: İngiliz sömürge yönetimi altındaki Bengal Eyaleti.(Pope, 1871, s. xiii) 
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Kaynak: Pope, 1871, s. xiii 

 

2.3 Metodoloji 
Bu çalışma, nitel bir araştırma tasarımına dayanmaktadır ve tarihsel‑tematik analiz yaklaşımını merkeze 

alarak yürütülmüştür. Araştırmanın temel amacı, İngiliz sömürge yönetiminin kurumsallaştırdığı seküler 

eğitim, hukuk ve yönetişim pratiklerinin, özellikle Bangladeş bağlamında, Hint Alt Kıtası’ndaki 

Müslüman kimliğinin modern dönemde geçirdiği dönüşümleri nasıl şekillendirdiğini incelemektir. Bu 

bağlamda çalışma, giriş bölümünde ortaya konulan araştırma sorularına dayanarak yapılandırılmıştır: 

İngiliz sömürgeciliği döneminde ortaya çıkan seküler devlet düzenlemelerinin Müslüman kimliği 

üzerinde nasıl bir kırılma yarattığı; modern sekülerleşme süreçlerinin Bangladeş’te İslami bilgi 

gelenekleri ile siyasal‑toplumsal yapı arasındaki bütünlüğü hangi mekanizmalar üzerinden parçaladığı; 

“vehn” hadisinin çağdaş Müslüman toplumlarda gözlemlenen dünyevileşme ve manevi zayıflama 

olgularını açıklamak için nasıl bir normatif‑yorumlayıcı çerçeve sunduğu; ve son olarak post‑kolonyal 

Bangladeş siyasal düzeninin İslami kimliğin kültürel ve entelektüel sürekliliğini neden güçlendiremediği 

soruları araştırmanın eksenini oluşturmaktadır. 

Çalışmanın veri seti hem birincil hem ikincil kaynaklara dayanmaktadır. Birincil kaynaklar arasında 

sömürge dönemi idari belgeleri, eğitim politikalarına ilişkin hükümet arşivleri, anayasal metinler ve 

dönemin resmi raporları bulunmaktadır. Bu belgeler, İngiliz sömürgeciliğinin eğitim, hukuk ve idari 

reformlar yoluyla Müslüman toplumların kurumsal yapısını nasıl yeniden biçimlendirdiğini doğrudan 

inceleme olanağı sağlamıştır. İkincil kaynaklar ise modern sekülerleşme literatürü, İslam düşüncesine 

dair teorik metinler, sosyo‑politik analizler ve Bangladeş, Pakistan ve Hindistan’a ilişkin tarihsel 

çalışmalar gibi geniş bir külliyatı kapsamaktadır. Bu çeşitlilik, sekülerleşme ve kimlik krizinin tarihsel 

ve çağdaş boyutlarını karşılaştırmalı biçimde analiz etmeye imkân tanımaktadır. 

Çalışmanın merkezinde Bengal Müslüman kimliği, derinlemesine bir vaka çalışması olarak 

konumlandırılmaktadır. Bu çerçevede 1905 Bengal Taksimi, 1947’de Pakistan’ın kuruluşu ve 1971’de 

Bangladeş’in bağımsızlığı, bölgesel Müslüman kimliğinin dönüşümünde kritik tarihsel eşikler olarak ele 

alınmıştır. Bu üç kırılma noktası, Bengal Müslümanlarının siyasal, kültürel ve dinî aidiyetlerinin tarihsel 

derinliğini ve bu aidiyetlerin modern ulus‑devlet süreçleriyle nasıl yeniden şekillendiğini anlamak 

açısından belirleyicidir. Bağımsızlık sonrası dönemde ise BAKŞAL rejimi, Şeyh Muciburrahman’ın 
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liderliği ve 2009–2024 yılları arasında Avami Birliği’nin (BAL) otoriter ve seküler ulus‑devlet modeli 

doğrultusunda yürüttüğü politikalar, Bangladeş’te İslami kimliğin kamusal görünürlüğünü, kurumsal 

konumunu ve toplumsal bütünlük içindeki yerini doğrudan etkileyen örüntüler olarak değerlendirilmiştir  

(Abedin, 2025; al-Mamun, 2025, s. 1; Observer, 2025). 2024 Temmuz Devrimi ise hem seküler devlet 

aygıtının yapısal sınırlarını hem de Müslüman toplumun tarihsel hafızasıyla yeniden temas kurduğu bir 

dönüm noktası olarak çalışmanın güncel analiz boyutuna dâhil edilmiştir. 

Ulusal kimliğin oluşumunun yalnızca modern siyasal projelere indirgenemeyeceği gerçeğinden 

hareketle, çalışma Anthony D. Smith’in etno‑sembolist yaklaşımını metodolojik zemine dâhil 

etmektedir. Smith’e göre ulusal kimlik; tarihsel miras, kolektif hafıza, kültürel semboller ve anlam 

sürekliliği üzerine kurulur (Smith, 1991, ss. 21-25, 48, 85, 176). Bu yaklaşım, Bengal Müslüman 

kimliğinin yalnızca modern dönem politik aktörleri tarafından şekillendirilen bir yapı olmadığını; aksine 

uzun tarihsel süreklilik içinde oluşmuş kültürel, dinî ve sembolik hafızanın ürünü olduğunu 

göstermektedir. Böylece çalışma, seküler ulus‑devlet projelerinin toplumsal hafıza karşısında ne ölçüde 

başarılı olabildiğini ve Müslüman kimliğinin derin kültürel katmanlarının modern siyasi düzenlemelerle 

nasıl etkileşime girdiğini analiz edebilmektedir. 

Araştırmada üç temel analiz yaklaşımı birlikte kullanılmıştır: tarihsel analiz, tematik analiz ve 

eleştirel söylem analizi. Tarihsel analiz, sömürgeci uygulamaların kurumsal ve toplumsal yapılarda 

oluşturduğu yapısal kırılmaları incelemek için kullanılmıştır. Tematik analiz, sekülerleşme, 

dünyevileşme ve kimlik krizi gibi kavramların farklı metinlerdeki yansımalarını karşılaştırmalı biçimde 

değerlendirmeye imkân sağlamıştır. Eleştirel söylem analizi ise modern ulus‑devletlerin İslam, din, 

kimlik ve toplumsal düzen konularına dair ürettikleri seküler söylemlerin ideolojik yapılarını görünür 

kılmayı hedeflemiştir. Bu üç yöntemin birlikte kullanılması hem tarihsel hem sosyo‑politik hem de 

epistemolojik düzeyde bütüncül bir analiz sağlamıştır. 

Bu çalışma, vehn hadisini normatif‑yorumlayıcı bir teorik çerçeve olarak benimsemekte ve bu 

çerçeveyi Bangladeş örneği üzerinden ampirik bir incelemeye uygulamaktadır. Teorik düzeyde vehn, 

dünyevileşme, manevi zayıflama ve kimlik çözülmesi gibi olguları açıklayan temel kavramsal araç 

olarak işlev görmektedir. Ampirik düzeyde ise Bangladeş’in tarihsel, kurumsal ve siyasal yapısı, 

sekülerleşmiş devlet pratiklerinin bu zafiyeti nasıl derinleştirdiğini göstermek için somut bir vaka 

sunmaktadır. Böylece teorik kavram ile ampirik inceleme arasında çift yönlü bir ilişki kurulmuş hem 

kolonyal modernleşmenin hem de modern devlet-sekülerleşme süreçlerinin Müslüman kimliğinde 

ürettiği dönüşümler tutarlı bir bütünlük içinde açıklanabilir hâle gelmiştir. 

 

3. DÜNYEVİLEŞME (SEKÜLERLEŞME) KAVRAMI VE FELSEFİ KÖKENLERİ 
3.1 İslâm Düşüncesinde Sekülerleşmenin Tanımı ve Bağlamı 
 

“İnsanlardan öyleleri var ki: Ey Rabbimiz! Bize dünyada ver, derler. Böyle kimselerin 

ahiretten hiç nasibi yoktur. Onlardan bir kısmı da: Ey Rabbimiz! Bize dünyada da iyilik 

ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabından koru! derler” (Kur’ân, 2:200–201, 

t.y.).” 

Bu ayet, İslam düşüncesinde dünyevî hayatın ahiret perspektifiyle dengelenmesi gerektiğini 

vurgularken, modern sekülerleşme süreçleri tam tersine bu dengeyi çözerek dünyevileşmeyi merkeze 

almıştır. Sekülerizm ve onun tarihsel evrimine ilişkin bir çerçeve sunmak, konunun sağlıklı biçimde 

anlaşılabilmesi açısından elzemdir. Özellikle klasik sekülerleşme teorisi, Avrupa’nın tarihsel tecrübesine 

dayanarak, Aydınlanma süreciyle birlikte dinî inançların kamusal alandaki etkisini giderek yitireceğini 

ve dinin büyük ölçüde özel alana çekileceğini varsaymıştır.  
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Bu yaklaşım, din ile devlet arasında keskin bir ayrımın oluşacağını ve dinin siyaset, ekonomi ve 

toplumsal yaşam üzerindeki belirleyici rolünün azalacağını öngörmüştür. Ancak zamanla bu varsayımın 

evrensel ölçekte geçerli olmadığı ortaya çıkmıştır (Ivermee, 2015, s. 2). 

Sekülerleşme Batı’da ortaya çıkmış olsa da, tarihsel süreç içerisinde küresel bir olgu hâline gelmiş ve 

farklı toplumsal bağlamlarda farklı biçimlerde tezahür etmiştir. Müslüman dünyadaki etkileri ise 

Batı’daki deneyimden önemli ölçüde ayrışmaktadır. Bu ayrışma, İslam ile Hristiyanlık arasındaki 

teolojik, tarihsel ve kültürel farklardan kaynaklanmaktadır. Avrupa’da sekülerleşme Hristiyanlık 

üzerinde derin ve dönüştürücü bir etki yaratırken, İslami düşünce üzerindeki etkisi daha dolaylı ve 

parçalı bir seyir izlemiştir. Bununla birlikte, Müslüman toplumlarda sekülerizm etrafında oluşan 

kavramsal karmaşa, büyük ölçüde Batı menşeli düşünsel çerçevelerin eleştirel bir süzgeçten 

geçirilmeden benimsenmesiyle ilişkilidir. 

Bu noktada Seyyid Muhammed Nakib el-Attas, Müslüman toplumlarda sekülerleşme kavramına 

yönelik yeterli entelektüel farkındalığın bulunmadığına dikkat çekmektedir. El‑Attas’a göre 

sekülerleşme, yalnızca din ve devletin ayrılmasıyla sınırlı bir süreç değildir; aksine İslâm’ın bütüncül 

dünya görüşünü parçalayan daha derin bir epistemolojik dönüşümü ifade eder. Dinî bilgi (ilm) ile 

dünyevi bilginin (‘ilmü’d‑dünya) tarihsel olarak uyumlu biçimde bir arada var olduğu çerçevenin 

parçalanması, maddi ve manevi alanlar arasındaki bütünlüğü zedelemiştir. Bu durum, Müslüman 

toplumlarda kimliğin entelektüel ve ahlaki düzeyde bölünmesine yol açmıştır (al-Attas, 1993, ss. 15-16, 

2016). 

Lena Salamyah, sekülarizmin sömürgecilik dönemindeki rolünü analiz ederken, sekülarizmin dine 

kıyasla daha üstün ve daha rasyonel bir alternatif olarak sunulduğunu savunur. O, sekülarizmin sadece 

nötr bir sistem değil, aynı zamanda toplumu geleneksel dinî sistemlere kıyasla daha gelişmiş bir şekilde 

organize etmenin yolu olarak konumlandırıldığını öne sürer. Bu bağlamda, sekülarizm, yerel dinî ve 

kültürel pratiklerin marjinalleştirilmesini veya bastırılmasını meşrulaştırmak için kullanılmıştır. 

Salamyah, sekülarizmin sömürgeci bağlamda, genellikle modası geçmiş veya mantık dışı kabul edilen 

dinin karşısında rasyonel, ilerici bir alternatif olarak çerçevelendiğini vurgular. Bu çerçeveleme, seküler 

modernlik ile din arasında bir ayrım yaratılmasına ve dinin özel alana indirgenmesine yardımcı olmuştur. 

Salamyah, sekülarizmin bir sömürgeleştirme gücü olarak işlediği üç temel yolu şu şekilde tanımlar 

(Salaymeh, 2021, s. 265): 

i. Gelenekleri Sömürgeleştirmek: Sekülarizm, yerel manevi pratikleri “din” olarak kategorize 

etti  ve onları sosyal ve siyasal alanlardan dışlayarak aşağı veya daha az rasyonel olarak 

konumlandırdı. 

ii. Devletleri Sömürgeleştirmek: Sekülarizm, dinî veya yerel geleneklere dayanan diğer 

yönetim ve siyasi örgütlenme biçimlerini kenara iterek, ulus-devlet kavramını zorla kabul 

ettirdi. 

iii. Hukuku Sömürgeleştirmek: Sekülarizm, tek bir, devlet tarafından uygulanan yasal sistemi 

dayattı; geleneksel, din temelli hukuk sistemlerini ise azalttı veya göz ardı etti. 

Bu süreçler, geleneksel Müslüman yönetimini yalnızca gayri meşrulaştırmakla kalmadı, aynı 

zamanda sekülarizmi sömürge sonrası yönetim ve devlet için hâkim çerçeve olarak tesis etti. 

El‑Attas ve Salaymeh’in analizleri, sekülerleşmenin yalnızca siyasi bir yapı dönüşümü olmadığını; 

aynı zamanda bilgi, hukuk ve kültür alanlarını kuşatan bütüncül bir dönüşüm süreci olduğunu 

göstermektedir. Bu iki yaklaşım, Hint Alt Kıtası özelinde Müslüman toplumların sekülerleşme 

deneyimini teolojik ve sosyo‑ekonomik boyutlarıyla birlikte ele alabilmeyi mümkün kılan tamamlayıcı 

kuramsal araçlar sunmaktadır. 
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3.2 Sekülerleşmenin Maddeciliğe Kayması ve Manevi‑Dinî Dengeye Yönelik Riskler 
Sekülerleşme süreci, özellikle modern dönemde, ekonomik büyümeyi ve tüketim merkezli yaşam 

tarzlarını önceleyen bir yönelimle maddeciliğe doğru belirgin bir kayış üretmiştir. İslâm geleneğinde 

maddi alan, manevi hedeflere ulaşmayı kolaylaştıran bir araç olarak konumlanırken; modern bağlamda 

maddi başarı ve tüketimin hayatın nihai amacı hâline gelmesi bu dengeyi köklü biçimde bozmuştur. Bu 

dönüşüm, bireysel ve toplumsal düzeyde ahlaki referansların zayıflamasına ve dinî sorumlulukların 

ikincilleşmesine yol açmıştır. 

C.A. van Peursen’in belirttiği üzere sekülerleşme, insanlığın dinî ve metafizik sınırlamalardan 

özgürleşmesi şeklinde sunulmakta ve bu süreç tarihin “kadercilikten arındırılması” (defatalization of 

history) olarak tanımlanmaktadır. Ancak sömürgecilik bağlamında işleyen sekülerleşme, Müslüman 

toplumlar açısından özgürleşmeden ziyade kimliğin parçalanması ve manevi‑ahlaki bütünlüğün 

zedelenmesiyle sonuçlanmıştır (al-Attas, 1993, s. 17; Cox, 2013, s. 2). El‑Attas, Salaymeh ve van 

Peursen’in ortaya koyduğu üzere sekülerleşme, sömürgeci biçimiyle yalnızca din‑devlet ayrımını 

kurumsallaştırmakla kalmamış; aynı zamanda İslami düşünce, eğitim ve toplumsal pratiklerin bütüncül 

yapısını hedef alan derin bir epistemolojik kırılma üretmiştir.2 

Bu çerçevede, Hint Alt Kıtası’ndaki Müslüman toplumlar açısından sekülerleşme, dinî kimliğin 

modern seküler çerçevelerle uzlaştırılmaya çalışıldığı zorlayıcı bir süreçtir. Küreselleşmiş ve 

sekülerleşmiş bir dünyada otantik bir İslami kimliği sürdürme mücadelesi yalnızca bireysel bir ahlaki 

çaba değil; aynı zamanda siyasal, kültürel ve entelektüel boyutları olan tarihsel bir sorun olarak günümüz 

Müslüman toplumlarının merkezî meselelerinden biri olmaya devam etmektedir. 

 

4. SÖMÜRGE MİRASI VE SOSYO-KÜLTÜREL İLE ENTELEKTÜEL ALANLAR ÜZERİNDEKİ ETKİSİ 
4.1 İngiliz Sömürge Yönetiminin Seküler Çerçeveleri Şekillendirmedeki Rolü ve Hint Alt 
Kıtasındaki Mirası 

Hint Alt Kıtası’nda İngiliz sömürge yönetimi, yalnızca siyasi tahakküm kuran bir güç değil, aynı 

zamanda toplumsal zihniyeti, kurumları ve entelektüel alanı dönüştüren kapsamlı bir yönetim ve bilgi 

düzeni oluşturmuştur. Önce tartışılan sekülerleşme yaklaşımı bağlamında, İngiliz yönetimi sekülarizmi 

“nötr” bir idari düzenleme değil, kamusal alanın dinî referanslardan arındırılmasını hedefleyen 

sistematik bir sömürgeci yeniden yapılandırma stratejisi olarak uygulamıştır  (Salaymeh, 2021, s. 265). 

Bu dönemde seküler yönetim biçimleri, yerel toplumsal düzenin doğal evriminin bir sonucu olarak 

değil, kolonyal modernleşme ideolojisinin zorunlu bir uzantısı olarak tanıtılmıştır (Asad, 2003, s. 109). 

İngiliz sömürgeciliğinin “medeniyet” ve “ilerleme” söylemleri, seküler hukuki-yönetişim yapıyı 

meşrulaştırmanın çerçevesini oluşturmuş; böylece yerli Müslüman toplulukların dinî kurum ve 

uygulamalarının kamusal görünürlüğü giderek sınırlandırılmıştır (Heraclides & Dialla, 2016, ss. 31-37; 

Pomeranz, 2005, ss. 34-35, 38-40). 

Bu dönüşüm yalnızca sömürge dönemiyle sınırlı kalmamış; İngiliz yönetiminin şekillendirdiği 

seküler çerçeve Hindistan, Pakistan ve Bangladeş gibi modern ulus-devletlerin eğitim, hukuk ve 

bürokratik kurumlarında kalıcı bir miras olarak yerleşmiştir. Dolayısıyla İngiliz sömürge sekülerizmi, 

Müslüman toplumların kimlik inşa süreçlerine ve dinî pratiklerin kamusal alandaki konumuna derin 

etkiler bırakmıştır. 

 

                                                      
2 Burada seküler ve sekülerizm kavramları farklı şekillerde de tanımlanabilir. Bazen bir kişi, seküler kavramını belirli konular 

için uygun bulurken, aynı kişi sekülerizm kavramını benzer durumlar için uygun görmeyebilir; örneğin, seküler yönetim 

sistemi gibi. Detaylı bilgi için bkz. (Jackson, 2023, ss. 1-10; Naʿīm, 2008, ss. 2-11) 
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4.2 Eğitim Sisteminin Dönüştürülmesi ve İslamî Entelektüel Yapının Parçalanması 
İngiliz sömürge yönetimi 19. yüzyılın başlarından itibaren, din temelli eğitimi devlet politikalarının 

merkezinden çıkararak yerine seküler bilgi formlarını ikame eden kapsamlı bir reform süreci 

başlatmıştır. Robert Ivermee’nin de vurguladığı gibi, bu dönüşüm sadece pedagojik bir düzenleme değil, 

toplumsal alanı seküler normlara göre yeniden biçimlendirme projesinin merkezinde yer almıştır 

(Ivermee, 2015, ss. 1, 28, 30, 50). 

Bu süreçte Müslüman entelektüel geleneğinin sürekliliğini sağlayan en temel kurumsal yapılar, 

özellikle vakıflar hedef alınmıştır. Vergi muafiyeti bulunan lâhirâc (lakhiraj) arazilerinin 1793’ten 

itibaren kaldırılması ve 1840’lara kadar devam eden düzenlemeler, medreselerin ekonomik hareket 

alanını daraltarak, onların uzun vadeli kurumsal sürdürülebilirliğini zayıflatmıştır (al-Mamun, 2017, s. 

94; Islam, t.y., s. 172). 

Bu ekonomik ve kurumsal dönüşüm, Müslüman toplumların entelektüel üretimini destekleyen 

geleneksel yapıların tasfiyesine yol açmış; böylece eğitim alanında seküler bilgi merkezli yeni bir üst 

yapı hâkim olmuştur. Önce tartışıldığı gibi “sekülerleşmenin yapısal dayatma niteliği” bu bağlamda 

açıkça görülmektedir. Bilgi üretimi, İslamî bütünlük anlayışından koparak giderek parçalı, teknik ve 

seküler bir forma bürünmüş; bu kırılma Müslümanların zihinsel dünyasında uzun soluklu etkiler 

bırakmıştır. 

 
4.3 Lord Macaulay ve Batı Merkezli Elit Sınıfın İnşası 
Sömürge yönetiminin eğitim politikalarının ideolojik boyutu, en açık şekilde Lord Macaulay’ın 1835 

tarihli “Minute on Education” belgesinde ortaya çıkar. Macaulay’ın amacı, “kanı ve rengi Hintli, ancak 

zevkleri, görüşleri, ahlakı ve entelekti İngiliz olan” (“a class of persons Indian in blood and colour, but 

English in tastes, in opinions, in morals and in intellect.”) bir insan sınıfı meydana getirmekti. Bu 

ideolojik hedef doğrultusunda İngilizce, ilerlemenin ve rasyonelliğin dili olarak sunulmuş; İslamî ilimler 

ise geri kalmışlık ile özdeşleştirilmiştir (Macaulay, 1835, ss. 1-10, 2019, ss. 55-64; Viswanathan, 1988, 

ss. 92-95). 

Söz konusu politikaların doğal bir sonucu olarak, Hint Alt Kıtasındaki Müslümanlar arasında modern 

ve seküler değerleri içselleştiren ve sömürge yönetimi ile yerel halk arasında aracı (mediator) işlevi 

gören yeni bir elit sınıf teşekkül etmiştir. Bu kesimin sekülarizmi rasyonellik ve modernlik ile 

özdeşleştirmesi, geleneksel İslami değerler ile ithal edilen seküler normlar arasında derin bir kimliksel 

yarılmaya (identity cleavage) zemin hazırlamıştır. Bu durum, Müslüman toplumun zihinsel evreninde 

sömürge sonrası dönemde de devam edecek olan epistemolojik ve kültürel bir parçalanmanın temel 

göstergesi olarak değerlendirilebilir (Zaman, 1999, ss. 296-298; B. Metcalf, 1978, ss. 116-120, 132). Bu 

durum, metodoloji bölümünde açıkladığın kimlik krizi çerçevesiyle tamamen uyumludur. Zira yeni 

oluşan elit sınıf, kültürel aidiyeti ile seküler eğitimden aldığı epistemik yönelim arasında ikili bir kimlik 

sıkışmışlığı yaşamıştır. 

 
4.4 Kolonyal Politikalar ve Müslümanların Marjinalleşmesi 
Hindu topluluklarının İngiliz eğitim sistemine daha hızlı uyum sağlaması, modern bürokrasi ve 

ekonomik alanlarda onların daha avantajlı konumlara gelmelerine yol açmıştır. Buna karşılık 

Müslümanların medrese merkezli geleneksel eğitim yapısına bağlılığı ve seküler müfredata mesafeli 

duruşu, idari ve ekonomik alanlarda giderek gerilemelerine neden olmuştur (Hunter, 1871, ss. 143-211). 

İngiliz sömürge idaresinin “divide and rule” (böl ve yönet) politikasıyla birleşen bu yapısal 

dönüşümler, Müslümanların 19. yüzyıl sonlarına doğru Alt Kıta’da marjinalleşmiş bir topluluk hâline 

gelmesine zemin hazırlamıştır. Bu süreç, önce tartışılan kolonyal modernleşmenin kimlik üzerindeki 

yıpratıcı etkilerini somutlaştıran tarihsel bir örnektir (Hunter, 1871, ss. 143-211; Ivermee, 2015, ss. 19-

40). 
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4.5 Deobendî Hareketi: Savunmacı Bir Direniş ve Epistemik Kopuş 
Sömürge eğitim sisteminin dayattığı sekülerleşme ve kültürel asimilasyon politikalarına karşı Müslüman 

toplumlar, tamamen teslim olmak yerine kendi entelektüel ve manevi sürekliliklerini korumayı 

amaçlayan alternatif modeller geliştirmiştir. 1866 yılında kurulan Deobend Medresesi, bu arayışın en 

sistemli ve etkili örneği olarak öne çıkmaktadır. Ancak bu hareket, sömürge modernleşmesinin kurumsal 

kuşatması altında “asimetrik bir rekabetle” karşı karşıya kalmıştır: 

i. Müfredat Sınırlılığı ve İçe Dönüş: Geleneksel İslamî ilimlerin (nakli) korunmasına hayati bir 

öncelik verilmesi, modern fen ve sosyal bilimlerin (akli) müfredata dahil edilmesini ikincil 

plana itmiştir. Bu durum, medreseleri değişen dünyanın gerçeklerinden kopararak savunmacı 

bir yapıya hapsetmiştir (B. D. Metcalf & Metcalf, 2008, ss. 143-144). 

ii. Kurumsal Marjinalleşme: Sömürge yönetiminin seküler eğitimi resmi istihdam, sosyal prestij 

ve bürokratik yetkiyle ödüllendirmesi, Deobendî ekolünden yetişenleri kamusal alanın dışına 

itmiştir. Bu durum, eğitimli Müslüman nüfus içerisinde derin bir “kültürel yarılma” 

başlatmıştır. 

iii. Ekonomik Kısıtlar: Vakıf kaynaklarının (lakhiraj) sömürge idaresi tarafından tasfiyesi, bu 

alternatif eğitim modelini devlet desteğinden mahrum bırakmış ve hareketi sadece halkın 

sınırlı bağışlarına dayanan, ayakta kalma odaklı bir yapıya mecbur etmiştir (al-Mamun, 2017, 

ss. 34-40). 

Bu tablo, Nakīb el-Attas’ın kavramsallaştırdığı “bilginin sekülerleşmesi” sürecinin Hint Alt 

Kıtası’ndaki en somut yansımasıdır. Al-Attas’ın belirttiği üzere, bu dönemde İslamî bilginin “bütünlük 

ilkesi” parçalanmış; manevi-ahlaki hakikatler ile dünyevi-pozitivist bilgi arasında yapay ve derin bir 

uçurum ortaya çıkmıştır (al-Attas, 1993, s. 94). Söz konusu epistemik kopuş, makalenin ana tezi olan 

kimlik krizinin en derin katmanını teşkil etmektedir: Bir yanda manevi köklerinden kopmuş seküler bir 

elit sınıf, diğer yanda ise modernitenin entelektüel araçlarıyla rekabet etmekte zorlanan geleneksel 

yapılar. Bu dikotomi, “vehn” hadisinde işaret edilen toplumsal zayıflığın zihinsel ve kurumsal alandaki 

temel tezahürüdür. 

 

5. SEKÜLARİZM VE MÜSLÜMAN KİMLİĞİ: SÖMÜRGE MİRASI VE BAĞIMSIZLIK SONRASI ETKİSİ 
İngiliz sömürge yönetiminin Hint Alt Kıtası’nda kurumsallaştırdığı seküler yönetişim ve eğitim 

politikaları, yalnızca sömürge döneminin geçici düzenlemeleri olmaktan çıkmış; bağımsızlık sonrasında 

da bölgedeki Müslüman toplumların kimlik inşa süreçlerini belirleyen kalıcı bir yapısal miras hâline 

gelmiştir. Bu miras, hem kurumsal düzenlemelerde hem de kolektif zihniyette etkisini sürdüren, derin 

ve çok katmanlı bir sekülerleşme biçimini temsil eder. Dolayısıyla bağımsızlık, Müslüman toplumların 

seküler çerçeveden tam anlamıyla ayrışmasını mümkün kılmamış; aksine birçok alanda sömürge 

döneminde oluşmuş kırılmaların yeniden üretilmesine yol açmıştır. 

 

5.1 Seküler Yönetişimin Devredilmesi ve Kurumsal Süreklilik 
Bağımsızlık sonrası Hindistan, Pakistan ve Bangladeş gibi devletlerde modern ulus-devlet modeli, 

büyük ölçüde İngiliz idaresinin şekillendirdiği bürokratik düzen, hukuk sistemi ve eğitim yapıları 

üzerine inşa edilmiştir. Bu süreçte “seküler devlet”, kolonyal dönemde olduğu gibi dinin kamusal otorite 

üzerindeki belirleyiciliğini sınırlayan temel bir çerçeve olarak yeniden üretildi. Bu durum, özellikle 

Müslüman toplumlarda dinî normların toplumsal düzeni biçimlendirme gücünü zayıflattı; kamusal 

alanın esas belirleyicisi olarak seküler normları güçlendirdi (Jalal, 1985, ss. xiii-xvii). 

Söz konusu seküler çerçevenin en görünür olduğu alanlardan biri eğitimdir. Sömürge döneminde 

başlayan müfredat dönüşümü, bağımsızlık sonrasında da devam etmiş; dinî bilgi ile modern bilimlerin 

ayrı alanlar olarak tanımlanması kurumsal bir gerçekliğe dönüşmüştür. Bu ayrım, Müslüman kimliğinde 
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tarihsel olarak mevcut olan bilgi bütünlüğünü zedeleyerek, entelektüel dünyanın parçalı bir yapıya 

bürünmesine yol açmıştır. 

 

5.2 Postkolonyal Devlet ve Kimliğin Kurumsal Çözülmesi 
Modern ulus-devlet modeli, Müslüman toplumların tarihsel olarak benimsediği din–siyaset–ahlak 

bütünlüğünü kurumsal düzeyde tasfiye ederek; dinin kamusal alandan dışlandığı ve devletin seküler-

hukuki normlarının egemen olduğu yeni bir yapı kurmuştur. Hallaq’ın (Hallaq, 2013, ss. 74-97) ifade 

ettiği üzere devletin ahlaki-hukuki otoriteyi tekeline almasıyla kimliğin siyasal referanslarının 

daraltılmasına yol açmıştır. Hindistan’da laik cumhuriyet modeli Müslümanların siyasal nüfuzunu 

azaltırken; Pakistan’da devletin resmen İslami bir kimlik benimsemesine rağmen bürokratik yapı büyük 

ölçüde kolonyal seküler zihniyetle işlemeye devam etmiştir. Bangladeş’te ise bağımsızlık sonrası 

anayasal düzen, sekülerliği kurucu ilke olarak benimseyerek İslami kimliği kamusal alanda ikincil bir 

konuma itmiştir. 

Bu kurumsal çerçeve, Talal Asad’ın (Asad, 2003, ss. 159-180) modern seküler devletlerin Müslüman 

kimliğini “dini bir azınlık” kategorisine hapsederek siyasal kapsamını daraltması analiziyle örtüşen bir 

“üst kimlik” üretmiştir; dini aidiyetler toplumun kültürel belleğinde güçlü bir şekilde varlığını sürdürse 

de devletin seküler işleyişi kimliksel bütünlüğü zayıflatmıştır. Bu durum, makalenin temel 

kavramlarından biri olan vehn ile ilişkilendirilebilir: Seküler ulus-devletin dayattığı dünyevileşme, 

Müslüman toplumlarda ahlaki-siyasi güç kaybı ve zihinsel dağınıklığı derinleştirmiştir. 

 
5.3 Bağımsızlık Sonrası Sekülerleşme ve Kültürel Gerilimler 
Sömürge sonrası Müslüman toplumlar, Batı-dominant (baskın) modernliğin normlarına uyum sağlama 

baskısıyla karşı karşıya kalmışlardır. Ekonomik kalkınma, bürokratik rasyonalite ve modern vatandaşlık 

gibi kavramlar, seküler ulus-devletin temel meşruiyet araçları hâline gelmiştir. Bu süreçte Batı’ya ait 

epistemolojik yaklaşımlar, İslami değerlerin kamusal-politik alandaki görünürlüğünü zayıflatmış; dini 

bilgi ve pratikler toplumun kültürel dokusunda varlığını korusa da devletin resmî ideolojisiyle uyumlu 

hâle getirilmiştir. 

Bu dönüşüm, kimliksel ikiliğin oluşmasına neden olmuştur: Bir tarafta seküler eğitim almış, modern 

devlet yapılarıyla uyumlu yeni elit sınıf; diğer tarafta geleneksel dini değerleri muhafaza eden fakat 

kurumsal alanda etkisiz kalan geniş Müslüman topluluklar. Bu ikili yapı, farklı toplumlarda farklı 

şekillerde tezahür etse de genel olarak aynı kimlik krizini üretmiştir. 

 
5.4 Postkolonyal Modernlik ve Entelektüel Zayıflama 
Sömürge mirasının en kalıcı ve yıkıcı etkilerinden biri, Müslüman toplumların zihinsel üretim 

süreçlerinde, yani entelektüel alanda, ortaya çıkmaktadır. Nakīb el‑Attas’ın kavramsallaştırdığı “bilginin 

sekülerleşmesi” olgusu, bağımsızlık sonrasında ulus-devlet eliyle daha da derinleşmiş; bilgi üretiminin 

ahlaki ve manevi ilkelerden kopması, toplumsal düşüncenin bütünlüğünü sarsmıştır. Eğitim 

kurumlarında seküler-realist epistemolojinin mutlak hâkimiyeti, İslamî bilginin modern bilimsel 

paradigmalarla organik bir şekilde bütünleşmesini zorlaştırmış ve kimliğin epistemolojik altyapısını 

parçalamıştır. 

Al‑Attas’a göre Müslüman dünyasındaki temel kriz, bilgideki kargaşadan (“confusion and error in 

knowledge”), kaynaklanan bir “edep kaybı”dır (loss of adab). Bu çerçevede edep, bilginin ve eşyanın 

hakikatteki doğru yerine konulması anlamına gelir. Postkolonyal toplumlarda seküler eğitim sisteminin 

kurumsallaşması, bu bütünlüklü bilgi tasavvurunu zayıflatmış ve epistemolojik bir kopuşa yol açmıştır 

(al-Attas, 1993, ss. 114-119). 
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Bu kopuş iki temel biçimde tezahür etmektedir:  

i. Epistemik İkilik: Müslüman toplumlar bir yandan modern ulus-devletin bürokratik ve 

teknolojik işleyişini sürdürebilmek için seküler bilgi formlarına uyum sağlamaya zorlanmış; 

bu da bilgi alanında zorunlu bir modernleşme baskısı üretmiştir.  

ii. Manevi Kopuş ve Zihinsel Dağınıklık: Öte yandan bu seküler bilgi, dini-manevi mirasla 

güçlü ve tutarlı bir ilişki kuramadığı için birey ve toplum düzeyinde çift yönlü bir gerilim, 

hatta “zihinsel dağınıklık” doğmuştur. Bu durum, makalenin merkezinde yer alan vehn 

kavramının modern bir yansımasıdır: Dünyevileşme baskısı altında manevi-ahlaki 

bütünlüğün zayıflaması. 

Sonuç olarak, ortaya çıkan entelektüel zayıflama salt akademik bir sorun değildir; Müslüman 

kimliğinin modern dünyada kendisini doğru tanımlayamaması, stratejik bir irade geliştirememesi ve 

siyasal olarak etkisizleşmesiyle sonuçlanan yapısal bir kimlik krizine dönüşmektedir. 

 

5.5 Seküler Mirasın Kimlik Üzerindeki Sürekliliği 
Bağımsızlık sonrası Müslüman toplumlarda ortaya çıkan kimlik krizinin temel nedenlerinden biri, 

seküler ulus-devlet yapılarının toplumsal psikolojiye yerleşmesi ve alternatif İslami modellerin 

kurumsallaşma imkânı bulamamasıdır. Kültürel hafıza İslami yönelimleri korusa da devlet 

mekanizmalarının seküler işleyişi bu hafızanın siyasal ve entelektüel alana taşınmasını zorlaştırmıştır. 

Bu tablo, vehn hadisinin işaret ettiği zafiyetin modern bir görünümünü sunmaktadır: Davranış 

düzeyinde dünyevileşme, zihinsel düzeyde parçalanma, siyasî düzeyde etkisizleşme. Sonuç olarak 

sekülerleşme, sömürgecilik sonrası Müslüman kimliğini yalnızca devlet düzeyinde değil; bireysel, 

toplumsal ve entelektüel düzeylerde de derinden şekillendiren kalıcı bir çerçeve oluşturmuştur. 

 

6. GÜNÜMÜZ KİMLİK İNŞASI ÜZERİNE BİR VAKA ÇALIŞMASI: BAĞIMSIZLIK SONRASI 
BANGLADEŞ VE KİMLİK İNŞASI KRİZİ 
Bağımsızlık sonrası Bangladeş, Hint Alt Kıtası’nın sekülerleşme mirasını en belirgin biçimde yansıtan 

ve Müslüman kimliğin yeniden inşa sürecinin en çetin sınamalarla karşılaştığı örneklerden biridir. 

Sömürge yönetimi tarafından şekillendirilen idari, eğitimsel ve hukukî kurumların büyük bölümünün 

yeni ulus-devlet tarafından devralınması, Bangladeş’te kamusal kimliğin seküler bir normatif çerçevede 

tanımlanmasına zemin hazırlamıştır. Bununla birlikte, toplumun kültürel ve dini dokusu Müslüman 

kimliği merkezli bir tarihsel sürekliliğe sahiptir. Bu ikili yapı, Bangladeş’te modern kimlik inşasını 

doğrudan şekillendiren yapısal bir gerilim hattı üretmiştir (Roy, 1999, s. 77). 

 

6.1 Postkolonyal Seküler Devletin Sürekliliği 
Bangladeş’in 1971’de bağımsızlığını kazanmasının ardından kabul edilen anayasal düzen, kamusal 

alanda seküler bir devlet modelini normatif temel olarak benimsedi. Bu durum, İngiliz sömürge 

döneminde kurulan bürokratik akıl ile modernleşme ideallerinin sürekliliğini göstermektedir (Wohab, 

2021). Devletin kurucu çerçevesinde dinin kamusal görünürlüğünün sınırlanması, toplumsal kimliğin 

resmî tanımında sekülerliğin belirleyici bir rol üstlenmesine yol açmıştır. Bu çerçeve, Müslüman 

kimliğin tarihsel ve kültürel bağlamda merkezî konumuna rağmen, ulusal kimliğin inşasında İslami 

referansların sınırlanmasına neden olmuştur. Böylece devletin seküler yapısı ile toplumun Müslüman 

kimliği arasında yapısal bir mesafe ortaya çıkmış; bu mesafenin doğurduğu gerilim, kimlik krizinin 

önemli bir bileşeni hâline gelmiştir. 

 

 

https://doi.org/10.65826/JSAI.1.2.2026.100


doi.org/10.65826/JSAI.1.2.2026.100 

Vol. 01, Issue 02, pp. 331-348, 2026                              Journal of South Asian Issues (JSAI) 
  

342 

 

6.2 Eğitim, Sekülerleşme ve Kimlik Çatışması 
Eğitim, sömürge döneminden bugüne, seküler ideallerin toplumsal bilince nakşedildiği ana kurumsal 

kanal olmuştur. Bangladeş’te eğitim sistemi, bağımsızlık sonrası dönemde modernleşme hedefleri 

doğrultusunda seküler bir çerçevede yeniden düzenlenmiş ve kolonyal eğitim kurumlarının büyük 

bölümü korunmuştur. Bu süreç, İslami eğitim geleneklerinin marjinalleşmesine yol açmış; medrese 

sistemi ise modern seküler okullarla rekabet etmekte zorlanan, ikincil bir konuma itilmiş bir alan olarak 

varlığını sürdürmüştür (Riaz, 2008, ss. 10, 18, 164). 

Eğitim alanında ortaya çıkan bu ikili yapı üç temel sonuç doğurmuştur: 

i. Epistemolojik Ayrışma: Seküler bilgi ile İslami bilgi arasında bütünlüklü bir ilişki 

kurulamaması, kimliğin entelektüel boyutunda parçalanma yaratmıştır. 

ii. Toplumsal Tabakalaşma: Seküler eğitimden geçen gruplar kamusal ve ekonomik alanlarda 

daha görünür hâle gelirken, geleneksel eğitim görenler toplumsal prestij açısından 

dezavantajlı bir konuma itilmiştir. 

iii. Kimliksel Gerilim: Genç kuşakların seküler eğitimle yetişmesi, kültürel-manevi kimlik ile 

kamusal kimlik arasında bir mesafe doğurmuştur.  

Bu durum, makalenin önceki bölümlerinde ele alınan bilginin sekülerleşmesi sürecinin 

Bangladeş’teki somut bir tezahürü olarak okunabilir. Bununla birlikte, eğitim ortamında dini sembollerin 

değersizleştirilmesi ya da dindar kimliklerin ötekileştirilmesi gibi eğilimler, genel bir durum teşkil 

etmemekle beraber, zaman zaman gündeme gelmektedir. Özellikle kadın öğrencilerin hicap ve nikap 

tercihleri üzerinden yürüyen ve özünde İslamofobik olan ciddi tartışmalar varlığını sürdürmektedir 

(Ethirajan, 2010; Rozario, 2006). Örneğin Şerif Osman Hadi, geleneksel bir kıyafet olan pencabi (uzun 

bir kıyafet) giymesinin bir dini sembol olarak yorumlanması sebebiyle, Dakka Üniversitesi'ndeki 

dersliklerde hoş olmayan bir muameleyle karşılaşmıştır (al-Mamun, 2026). 

 

6.3 Siyasal Alan ve Müslüman Kimliğinin Konumlanışı 
Bağımsızlık sonrası Bangladeş siyasetinde din, düzenleyici bir ilke olmaktan çok, toplumsal taleplerin 

ve kültürel hafızanın etkilediği bir referans alanı olarak varlık göstermiştir. Siyasi partiler zaman zaman 

İslami söylemleri kullanmış olsa da devletin seküler niteliği yapısal olarak korunmuştur. Bu ikili durum, 

Müslüman kimliğin siyasal temsiline ilişkin karmaşık bir tablo ortaya çıkarmıştır. 

Kamusal siyasette dinî taleplerin yükseldiği dönemler, genellikle: toplumsal adalet arayışının 

güçlendiği, devletin seküler çerçevesinin sorgulandığı, küresel veya bölgesel İslam dünyasındaki 

gelişmelerin yerel düzeyde karşılık bulduğu dönemlerle çakışmaktadır. Bu dalgalanmalar, Bangladeş’te 

Müslüman kimliğinin siyasal alandaki görünürlüğünün süreklilikten ziyade dönemsel ve tepkisel bir 

karakter taşıdığını göstermektedir. 

 

6.4 Toplumsal Hafıza, Dini Canlanma ve Kimlik Arayışı 
Bangladeş, diğer Müslüman ülkelerinde olduğu gibi, toplumunun derin kültürel damarlarında İslami 

kimlik belirleyici bir yere sahiptir. Bağımsızlık sonrası dönemde genç kuşaklar arasında görülen dini 

canlanma eğilimleri, hem modern seküler devlet modeline karşı bir dengeleme mekanizması hem de 

manevi aidiyet ihtiyacının güncel bir ifadesi olarak değerlendirilebilir (Nasr, 2005, s. 14). Bu eğilim, 

postkolonyal kimlik krizinin yalnızca siyasal değil, aynı zamanda manevi ve kültürel boyutlara sahip 

olduğunu göstermektedir. 

Toplumsal hafıza düzeyinde İslami kimlik; adalet, ahlak, dayanışma ve kolektif aidiyet gibi değerleri 

üretmeye devam etmekte; ancak bu değerler seküler devlet aygıtının kurumsal yapılarıyla uyumlu bir 

zemin bulmakta zorlanmaktadır. Bu noktada toplum, modern devletin rasyonel mantığı ile dini-manevi 
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süreklilik arasında bir kimliksel salınım yaşamaktadır. Bu durum, Assmann’ın (Assmann, 2011, ss. 21-

22, 37) “kültürel hafızanın bağlayıcı yapısı” olarak tanımladığı süreçle doğrudan ilişkilidir; kolektif 

kimlik, dışsal dayatmalara rağmen paylaşılan bu hafıza sayesinde normatif değerlerini koruyarak 

varlığını sürdürmektedir. Dolayısıyla Müslüman toplumdaki dini canlanma, salt reaktif bir tepkiden 

ziyade, söz konusu “bağlayıcı yapının” sekülerleşme politikalarına karşı sergilediği epistemolojik ve 

manevi bir dirençtir. Bu çaba, Bangladeş'teki genç kuşakların, sömürge mirası olan seküler eğitim 

sisteminin dışında kalan referanslarla kendi özgün “İslami kamusal alanlarını” inşa etme girişimi olarak 

da okunabilir. 

 

6.5 Temmuz Devrimi ve Kimlik İnşasında Yeni Dönem 
Bangladeş’te 2024 Temmuz Devrimi, yalnızca otoriter siyasal yapıların sorgulanmasına yol açan bir 

toplumsal hareket değil; aynı zamanda kimlik tartışmalarını yeniden gündeme taşıyan önemli bir 

kırılmadır. Genç neslin adalet, özgürlük, temsil ve manevi değerlere vurgu yapan söylemleri, seküler 

ulus-devlet modelinin toplumun derin kimlik talebini karşılamakta zorlandığını göstermiştir (Ullah & 

Mostofa, 2026, s. 3; al-Mamun, 2025, ss. 20-21, 2026). 

Bu dönüşüm, iki yönde okunabilir: Siyasal yeniden yapılanma: Devrim sonrası süreç, devlet ile 

toplum arasındaki ilişkinin yeniden tanımlanmasına imkân tanımış; ancak kalıcı bir dönüşümün 

kurumsallaşması henüz belirsizdir. Kimliksel yeniden yönelim: Dini referansların genç nesil tarafından 

ahlaki ve toplumsal bir çerçeve olarak yeniden talep edilmesi, kimlik tartışmasını yeni bir düzleme 

taşımaktadır. Temmuz Devrimi, bu yönleriyle Bangladeş’in kimlik krizini aşma potansiyeline sahip bir 

toplumsal dinamizmi görünür kılmıştır. 

 

7. MÜSLÜMANLARIN SİYASİ, EĞİTİMSEL VE KÜLTÜREL ALANLARDA ZAMAN İÇİNDE ATTIĞI 
ADIMLAR 
7.1 Siyasi Alanda Kimlik Mücadelesi 
Bağımsızlık sonrası Bangladeş, Pakistan ve Hindistan’daki Müslüman topluluklar, kolonyal mirastan 

devralınan seküler siyasal yapılar karşısında dini kimliğin kamusal alandaki temsili için yoğun bir 

mücadele yürütmüşlerdir. İslami referanslara dayanan siyasi hareketler, modern ulus-devletin daralttığı 

kamusal alan içerisinde kendilerine yer açmaya çalışırken, bir yandan da seküler bürokrasinin dayattığı 

kurumsal sınırlarla karşılaşmıştır. Wael Hallaq’ın (Hallaq, 2013, ss. xi-xiv, 30-32) “modern devletin 

ahlaki çıkmazı” (modernity’s moral predicament) olarak kavramsallaştırdığı bu süreçte, modern devlet 

mekanizması dini, kendi bürokratik denetimi altında "özel alan" ile sınırlı tutma eğilimindedir. 

Müslüman toplumların kolektif dinî taleplerine rağmen, devletin seküler işleyişi, dini siyasete doğrudan 

yön veren aktörlerin kurumsal güç devşirmesini zorlaştırmış; bu hareketlerin temsil alanı çoğu zaman 

dönemsel yükselişler ve sınırlı etkilerle kısıtlanmıştır. Bu durum, Müslüman kimliğinin siyasal 

düzlemde süreklilik arz eden bir görünürlük arayışında olduğunu, ancak sömürge sonrası yapısal 

çerçevenin bu arayışı sürekli olarak baskıladığını göstermektedir. Dolayısıyla bu siyasi hareketler, 

devletin seküler omurgasını yıkmayı hedefleyen devrimci yapılar olmaktan ziyade, devletin meşruiyet 

sahası içinde “İslami bir kamusal alan” tahayyülünü inşa etmeye çalışan dirençli yapılar olarak 

değerlendirilmelidir. 

 

7.2 Eğitim Sisteminde Çift Kutupluluk 
Eğitim alanı, Müslüman kimliğinin dönüşümünü en derin şekilde etkileyen kurumsal gerilimlerden 

birini üretmektedir. Bangladeş ve Pakistan’da modern devletin seküler eğitim sistemi, toplumsal statü 

ve ekonomik hareketlilik için ana kanal hâline gelirken, medrese geleneği manevi-ahlaki bilginin 

taşıyıcısı olarak varlığını sürdürmüş, ancak modern devletin beklentileriyle bütünleşmekte zorlanmıştır.  
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Böylece ortaya çıkan çift kutupluluk, bir yandan modern bilimsel bilginin konumunu güçlendirirken 

diğer yandan dinî bilginin kurumsal statüsünü zayıflatmış; sonuçta epistemik düzeyde parçalanmış bir 

kimlik formu doğmuştur. Bu ikili yapı, hem toplumun entelektüel dünyasında hem de genç kuşakların 

kendilik algısında belirgin bir kimliksel gerilim üretmekte; dini aidiyet ile modern mesleki uzmanlık 

aynı bilgi evreni içinde bütünleşmek yerine ayrı kanallarda ilerlemektedir. 

 

7.3 Kültürel Alan ve İslami Yenilenme 
Kültürel alanda Müslüman toplumlar, İslami kimliği canlı tutmak ve toplumsal aidiyeti güçlendirmek 

amacıyla çeşitli dini hareketler, sosyal gruplar ve kültürel platformlar oluşturmuştur. Bu platformlar, 

modernleşmenin seküler kültür endüstrilerinin baskınlığı karşısında, toplumsal hafızayı, dini ritüelleri 

ve manevi değerleri koruyan bir direnç alanı oluşturmuştur. Bununla birlikte, kültürel üretimin medya, 

sanat ve akademi gibi alanlarda giderek sekülerleşmesi, İslami kültürel aktörlerin kamusal alanda 

merkezî bir konum elde etmesini zorlaştırmıştır. Böylece kültürel alan, İslami kimliğin toplumsal 

dayanıklılığını koruyan, ancak ulusal kültürün yönünü belirleme noktasında sınırlı kurumsal kapasiteye 

sahip bir alan olarak şekillenmiştir. 

 

7.4 Entelektüel Platformlar ve Kimlik Arayışı 
Siyasal hareketlerin seküler devlet yapıları karşısında sınırlı bir etki alanında kalması, Bangladeş’te 

Müslüman kimliğinin yeniden inşasında siyaset dışı sivil‑akademik platformları (non‑political civil 

academic platforms) daha merkezi bir konuma taşımıştır. Bangladesh Institute of Islamic Thought 

(BIIT), Nation Building Initiative (NBI) ve Center for Alternative Development Trust (CADT) gibi 

kurumlar, modernleşme ve sekülerleşmenin ürettiği epistemik boşluğu doldurmak üzere, çağdaş sosyal, 

ekonomik ve siyasal meseleleri İslami düşüncenin kavramsal çerçevesi içinde yeniden yorumlamaya 

çalışmaktadır. Bu platformların önemi, yalnızca kültürel bir savunma hattı oluşturmalarında değil; aynı 

zamanda bilginin bütünlüğünü yeniden tesis etmeye yönelik entelektüel bir perspektif geliştirmelerinde 

yatmaktadır. Devletin seküler kurumsal mantığı bu üretimlerin geniş toplumsal dönüşümlere öncülük 

etmesini sınırlasa da, Alkhidmah gibi sosyal hareketlerle birleştiğinde bu sivil‑akademik ağlar, İslami 

kimliğin modern dünyada edilgen bir kimlik olmaktan çıkarılıp kendi entelektüel zeminini yeniden 

kurabilecek dinamik bir özneye dönüşmesi için gerekli düşünsel altyapıyı inşa etmektedir. Böylece bu 

platformlar, siyasi partilerin erişemediği bir alanda, hem “vehn” olarak kavramsallaştırılan zihinsel 

dağınıklığı gidermeye hem de el‑Attas’ın vurguladığı bilgi bütünlüğünün restorasyonuna yönelik uzun 

vadeli bir kimlik projesinin taşıyıcıları hâline gelmektedir. 

 

7.5 Yapısal Sınırlılıklar ve Kimlik İnşasının Geleceği 
Siyasi, eğitimsel ve kültürel alanlarda ortaya çıkan tüm bu çabaların ortak noktası, Müslüman 

toplumların kimliklerini modern seküler yapıların içinde yeniden tanımlama arayışının kalıcı bir 

mücadele olduğunu göstermesidir. Ancak bu çabalar, kolonyal mirasın belirlediği kurumsal sınırlar, 

seküler bilgi rejiminin hâkimiyeti ve küresel kültürel dönüşümlerin etkisi nedeniyle çoğu zaman marjinal 

alanlarda sıkışmıştır. Müslüman kimliğinin geleceği, savunmacı reflekslerden ziyade, epistemolojik 

bütünlüğü yeniden kurmayı ve manevi-kültürel değerleri modern kurumsal yapılarla uyumlu hâle 

getirebilecek uzun vadeli bir yeniden inşa sürecini gerektirmektedir. Bangladeş örneği, bu yeniden inşa 

ihtiyacının yalnızca teorik bir tartışma değil, modern Müslüman toplumların tamamını ilgilendiren 

tarihsel bir zorunluluk olduğunu göstermektedir. 

 

8. SONUÇ 
Hint Alt Kıtası’nda yaşanan kimlik krizi, yalnızca kolonyal sekülerleşmenin siyasal ve kurumsal 

etkilerinin değil, aynı zamanda İslam medeniyetinin tarih boyunca koruduğu dünya–âhiret bütünlüğünün 

bozulmasının bir sonucudur. Delhi Sultanlığı ve Babürlü dönemlerinde siyaset, ilim, ahlak ve hikmet 

arasında kurulan uyumlu ilişki; Müslüman toplumlarda hem kültürel süreklilik hem de entelektüel 
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bütünlük üretmiştir. İngiliz sömürgeciliği ile bu bütünlük parçalanmış; seküler eğitim, hukuk ve yönetim 

modelleri, İslami bilgi geleneğini kamusal alandan çekerek Müslüman toplumların düşünsel omurgasını 

zayıflatmıştır. Bu kırılma, makalede teorik çerçeve olarak ele alınan “vehn hadisi”nin işaret ettiği manevi 

zafiyeti derinleştirmiş; dünyevileşme ve manevi erozyon kimlik krizinin hem sebebi hem de sonucu 

hâline gelmiştir. 

Bu bağlamda vehn, yalnızca bireysel bir zaafın değil, kolonyal modernleşmenin ürettiği epistemik 

parçalanmanın kavramsal bir yansımasıdır. Sömürge dönemiyle başlayan sekülerleşme, dini bilginin 

toplumsal karşılığını zayıflatarak dünyevi çıkarlara öncelik veren bir zihniyet inşa etmiş; bu zihniyet 

postkolonyal ulus-devletlerde farklı biçimlerde yeniden üretilmiştir. Bangladeş örneği bu durumun en 

çarpıcı göstergelerinden biridir: Modern devlet modeli Batılı seküler temeller üzerine kurulmuş; 

Müslüman çoğunluğun kültürel ve manevi ihtiyaçları kamusal alanın merkezinden çevresine itilmiştir. 

Eğitimde ortaya çıkan çift kutupluluk, siyasette seküler bürokratik hegemonyanın sürmesi ve kültürel 

alanda Batı merkezli normların hâkimiyeti, kimlik krizini kurumsal, kültürel ve epistemik düzeylerde 

derinleştirmiştir. 

Bu süreçte özellikle sivil‑akademik platformlar, Müslüman kimliğinin modern bağlamda yeniden 

inşasında önemli bir rol üstlenmektedir. Devletin seküler çerçevesinden bağımsız hareket eden bu 

yapılar, modern dünyanın sosyal, ekonomik ve siyasal meselelerini İslamî bir kavramsal çerçeveyle 

yeniden yorumlayarak sekülerleşmenin doğurduğu boşluğu doldurmakta; bilgi bütünlüğünü yeniden 

kurmaya yönelik entelektüel bir zemin sunmaktadır. Bu platformlar, siyasal alandaki sınırlı temsil 

gücünü telafi eden; kimliğin düşünsel, kültürel ve manevi yönlerini birlikte ele alan bütüncül bir çaba 

ortaya koymaktadır. Böylece Müslüman öznenin “zihinsel dağınıklığını” gidermeye ve el‑Attas’ın 

vurguladığı epistemolojik bütünlüğü yeniden tesis etmeye yönelik uzun vadeli bir kimlik projesinin 

taşıyıcıları hâline gelmektedir. 

Müslüman kimliğinin yeniden ihyası, yalnızca kurumsal reformlarla değil; zihinsel, manevi ve 

epistemolojik bir yenilenme ile mümkündür. Bu yenilenme, Kur’ân ve Sünnet’in sunduğu bütüncül 

hayat tasavvurunun modern bağlamda yeniden yorumlanmasını; İslamî bilginin günümüzün siyasal, 

ekonomik ve kültürel meseleleriyle yeniden ilişkilendirilmesini gerektirir. Bunun yanında eğitim 

sisteminde medrese‑seküler okul ikiliğinin aşılması, bilginin tevhidî bir çerçevede yeniden 

bütünleştirilmesini; kültürel ve entelektüel alanlarda İslami değerlerin görünürlüğünün güçlendirilmesi 

ise toplumsal kimlik inşasını derinleştirecektir. 

Siyasal düzeyde ise Müslüman toplumların kimliklerini yalnızca demografik çoğunluk üzerinden 

değil, adalet merkezli bir siyasal vizyon üzerinden yeniden inşa etmeleri gerekmektedir. Hindutva’nın 

yükselişi, Bangladeş’teki kimlik tartışmaları ve Pakistan’ın modernleşme açmazları, ümmet bilincinin 

manevi, kültürel ve entelektüel düzeyde yeniden canlandırılmasının aciliyetini göstermektedir. Bu 

bilinç, yalnızca güvenlik ya da siyasetin değil, adalet, dayanışma ve ahlaki bütünlüğün de taşıyıcısı 

olmalıdır. 

Sonuç olarak, Müslüman toplumların geleceği nüfus çoğunluğuna değil; kimliklerini derinlikli, 

özgüvenli ve bütüncül biçimde yeniden inşa etme kapasitelerine bağlıdır. Vehn’in aşılması hem bireysel 

hem toplumsal düzeyde manevi ve entelektüel diriliğin ön koşuludur. Kimlik krizinin üstesinden gelen 

Müslüman toplum, yalnızca kendi onurunu ve adaletini korumakla kalmaz; aynı zamanda küresel 

düzeyde ahlaki, insani ve siyasal dengeyi güçlendirecek bir özne hâline gelebilir. Bangladeş örneği 

üzerinden yürütülen bu analiz, sekülerleşme, dünyevileşme ve kimlik arasındaki ilişkinin postkolonyal 

bağlamlarda daha kapsamlı ve karşılaştırmalı çalışmalarla derinleştirilmesi gerektiğini göstermekte; 

geleceğin İslam düşüncesi için normatif ve analitik bir yol haritası sunmaktadır. 
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